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طوهزه6ءعممصطی؟ حصنحمک! 4مصصمطه]۷( 


2 تاد کسطعظ 
4( 


۵ ۳6 .وصصمح ۵۶ فصمتصهم‌جومع امممتمصمتم مطا ۵۶ عم و1 مرت مره ۱۷۲۵۲۵22۵1 
۰ 11۳9 معط ۵۶ ماصمته وامتعلامحهتاصا فطع مد فمتاو اهلاصمناگصد مط) ۵۶ مق۵ 
۶ 10625 2016 مط) مضه ما مق مه فتقامطمو طعتقط ممصمو ۵۶ ممتاهتعنصظ فطع 1 ۱۷۷ 
و 2 مد ۵۶ واممطعد طتقظ عط مه 0عنع]وصه وله مع۱7 عقصرتا مها [۷۱۵۲۵22۵( 
۷ ۲۵۹1000/۶ محصقصا که فممتصهم‌صمی 20 فتقامطهه ۵۶ متامع 2 278 ۷۵0 وتقامطمو 
مفطا اه عمجم فطع 0ص فمتاته قطانم و9 ماه تعنص ۵0۲ 
صز ممتامع‌صومی ‏ فنطا ۵۴ ععه عطا مضه متقصورنا. ها ۱۷۲۵۲۵22۵ ۵ )۸۸0۲۷68۵۵9 
۷۵۲۷ 19 ۷2 «تحصفح! ۵ ممتاتلها طت0قط فطع عصتعمعع۲ ف4صه عصتطوتاطتام 
مفطا ۵۶ فتقامطهه ۵۶ طمهمموه معط ۷/1 فافع طمتهعوع۲ ۲صعومتم مطا رفتط) دم ۳860 
۶ ۱۵۷۲۵۵ مطا ۵ ممتاه)نصتمصصمع 0ص ممتامه1ع10 ما برقع ۵ ا0مطمو ۴۱۵016 
عط جن 02860 15 00ظع۱ طمت62وع۱ م1 ,7۸۵۲۵ ون ره ره ال تقصصنا صاها [۷۱۵۲۵22۵( 
فتقامطمه ۵۴ طمومعو2۵ مطع ۵۶ فلورلقمه فطع لصه )عمط ۵۶ ماوت مط ۵۶ 120۷7۱6026 
اصویتت 20 0مووصااممصمم‌جرمع و1 «افم‌زقصه ۵ فد لمصه مط صا (مطعو برقع مطا ۵ 
0 ۵0 ۵۶ فتقامطهع فطع بطم‌تهععمع )مومع فطل مه عصتل همم .4عاصم۵0۲1 
0 ۲/۳27 طزه ۱۷۲۱۵۲۵۸2۵ ۵۶ )ممجدرع۵۷ فطع ۳۵[6۵060 560015 ط۸26ظ 020عظ 
,5000016 قطان ملتلمه تاه رر2عع2/77)) ۲-۵6-۷1۱۱ اماعامصمی مه مملاهتهعهیقه 01 
۷ 0 110 رعصتلصتطا م06۲2مصظ 16 ,۴۵ ۵۶ واممطمو ط01قط مطع ۵۶ وتقامطهه مط 
۸ 204 ]00۷7۵0۵۵ و تقصص۱] ما ۱۷۲۵۶۵22۵1 ظ۳16 112060 عومطع تعلتققهم 
فتط مضه مود فنطا صمی فصماه‌هه موه مفلع. 0مطفتاهانام بط غتاظ متقطا 
0 ۲۰۵۷ 0۶ وتقامطاهو له 60)عب فطع فص غصامجر فط مه عصم۸۵ صمهعتصنامتطرمع 
۷ 12مط0و مصومو 620960 فتط) صه پیع۷۵ مط من مصتط رم فصمتاهتتهه رطق 
1۰ 0۱6۲ 0۶ وتهامطهو فطع رها 060صعن ع9 60 
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0(۰م). تمصع ۵) طوعبچماع.ع1) جصف! بوتمهتتدنا صمم بتهطصه۱ چاانمع۴ :1 


0(۰ظ۵00.۵0 ۱ ۵) زاهتههع2۵۱) جصف! رچاتعهبنصنا صمم) روعع‌صممک ط)ن۲1۵۸ صا ۷۲۵ .2 


9 


جانوت ۲نض اههمتاممعاط لعاعس ۸1 
مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث ۴:181-6 ,(9)16 ,2022 5۴0۱۳۵6۲ 200 5۵۲۴8 رکه56۱60 ۲۵06 6۵۵۵۲۵۲۱۷۵ ۵۲ اههباوز 


جامعة المصطفی العالمية 
۴ 2 پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقی» سال نهم. شماره ۱۶ بهار و تابستان ۸۴۰۱ ص: ۲۰۶-۱۸۱ 


مقاله علمی - پژوهشی 


رویکرد دانشیان مکتب حدیثی ری به جریان مفضل بن عمر جعفی" 
محمد کاظم رحمان‌ستایش ‏ و اشرف براتی " 


جکیده 


مفضل بن عمر یکی از اصحاب برحسته ائمه* است. وی از شخصیت‌های تأثیرگذار در حریان‌های 
درون‌مذهبی سده‌های نخستین بود. با مهاحرت برخی از محدثان از عراق به ایران اندیشه‌های حدیثی 
طیف مفضل بن عمر نیز به مکاتب حدیثی ایران منتقل شد. دانشیان ری که گروهی از محدثان و اصحاب 
ائمهب3 ساکن ری یا محدثان مهاحر از دیگر شهرها بودند با حریان مفضل بن عمر ارتباط برقرار کردند که 
تأثیر این ارتباط در نشر و ضبط تراث حدیثی امامیه از اهمیت بسیاری برخوردار است. بر این اساس» 
پژوهش حاضر به رویکرد دانشیان مکتب حدیثی ری در تعامل و ارتباط با حریان مفضل بن عمر جعفی و 
آثار ایشان می‌پردازد. روش پژوهش با توحه به شناخت تاریخانديشه و تحلیل رویکرد دانشیان مکتب ری 
در تحلیل رجالی؛ ملفه‌ای و جریانی است. بر اساس تحقیقات انجام‌شده» برخورد دانشیان مکاتب 
حدیثی قم و بغداد با حریان مفصضل بن عمر به شیوة طرد اتهام به غلو و تفویض بوده» اما دانشیان مکتسب 
حدیثی ری برخلاف دیگر مکاتب باانديشه اعتدالی؛ نهتتها وابستگان به جریان مفضل بن عمر را در ری 
پذیرفتند. بلکه به نشر روایات بسیاری از اين طیف پرداختند و این ارتباط تا آنجا پیش رفت که بزرگان و 
ثقات ری روایات زیادی از ایشان در تألیفات خویش گنجاندند و همین امر باعث جرح برخی از دانشیان 
ری توسط رحالیان مکاتب دیگر شد. 


وازگان کلیدی: انديشة حدینی. مکتب حدیثی ری» حریان حدیثی» راویان ری. 


*. تاریخ دریافت: ۱۴۰۰/۰۳/۰۹ و تاریخ تأیید: ۱۴۰۰/۱۱/۱۱. 
. دانشیار و عضو هیأت علمی گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه قم قم ایران؛ (صمء.انمصع ۵ طعه رداع10.5). 
۲ کارشناس ارشد علوم حدیث دانشگاه قم ایران» [نویسنده مسئول |؛ (مه.0ممطه ۵ تنمته0.ع2۵1). 
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7 ۱۱۹ رویکرد دانشیان مکنب حدیثی ری به جریان مفضل بن عمر جعفی 


مقدمه 

سیر تحول و تطور مراکز حدیثی امامیه در دوره‌های مختلف» نشان می‌دهد که نوع نگرش و اندیشه 
عالمان و محدثان در تعامل با حدیث تحت تأثیر فضای فرهنگی» اجتماعی و جریان‌های درون‌مذهبی 
در منطقه بوده است. منطقه ری دارای موقعیت جغرافیایی» اجتماعی» فرهنگی و تنوع مذهبی بوده که 
این شرایط در شکل‌گیری انديشة دانشیان این مکتب. بی‌تأثیر نبوده و هم‌زیستی با فرق مختلف و 
حاکمیت مقتدرانه آل‌بویه در این منطقه. سبب شده شیعیان و عالمان این دیار از روحیه اعتدالی 
برخوردار شوند و این روحیه در تعامل با جریانات درون‌مذهبی نمود بیشتری پیدا می‌کند. 

یکی از جریان‌های فعال قم» طیف مفضل بن عمر بوده که دانشیان مکتب قم وابستگان این طیف 
را تضعیف و متهم به غلو دانستند و در مواردی هم اقدام به طرد آنها از این شهر کرده‌اند (نجاشی» 
۷ ۱۸۵؛ ابن‌غضانری, ۱۴۲۲: ۶۷ ۳۹؛ حلیء ۱۴۱۱: ۱۵)؛ اما دانشیان مکتسب ری رویک رد 
متفاوتی با وابستگان این جریان در پیش گرفتند. 

در پیشینه کلامی‌شیعه در عصر امام صادق» طیف‌های مختلفی از شیعه یا منتسب به شیعه 
وحود داشتند؛ این حریان‌ها در سه گروه قابل طبقه‌بندی هستند: 

جریان نخست: حجریانی که گرایش‌های غالیانه داشتند؛ مانند: مغیریه و خطابیه. 

جریان دوم: حلقه داخلی امامیه که غالبا اصحاب و خواص صادقین ده بودند که از شاخص‌ترین آنها 
«جریان هشام بن حکم) «جریان هشام بن سالم حوالیقی» و «حریان مفصّل بن عمر حعفی» بودند. 

جریان مفضل بن عمر جعفی. انشعابی داخلی از جریان هشام بن سالم جوالیقی است که در 
اواخر سدة دوم و اوایل سدة سوم هجری از آن متمایز شد. گزارش‌ها از وجود حلقه‌ای با مرکزیت 
مفصّل بن عمر و برخی شاگردانش در مدینه خبر می‌دهد (گرامی» ۱۳۹۱: .)٩۳‏ از مهم‌ترین عوامل 
تمایز این طیف از جریان هشام بن سالم تعامل و ارتباط مفضل بن عمر با خطابیان است. این در حالی 
است که تعاملات مفضل با خطابیان راهبردی بود و وی تلاش کرد این مسئله را برای دیگر اصحاب 
تبیین کند. از سویی در زمان امام رضاییهٍ با تطور گفتمان تفویض در معنای خلق» رزق و دیگر شنون 
ربوبی در جامعه. جریان خطابیان میانه‌رو و امامیان وابسته به‌انديشه مفضل بن عمر حعفی متهم به 
تفویض شدند (کشی. ۰۱۱۹/۲ 4۸۹؛ گرامی» ۲۲۳). طیف مفضل بن عمر در ملفه علم امام» معتقد 
به عدم انقطاع وحی بعد از رحلت پیامبر#: بودند. در عقاند این گروه عقیده به عالم اظله و اشباح نیز 


دیده شده است. اندیشه‌های تفویضی در حلقه مفصّل بن عمر در مدینه توسط مفصّل بن عمر و 
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همراهانش دربارة جایگاه و منزلت امامیهٍ در امور دین مطرح شد که با حضور امام و ارشادات ایشان 
مرتفع گشت. باور عالم اظله و اشباح در بین جریان‌های درون‌مذهبی به‌گونه‌های مختلفی مورد پذیرش 
قرار گرفت. گزارشاتی از مفضل و برخی از شاگردانش دربارة سهوالنبی حاکی از پذیرش سهوالنبی در 
میان این طیف است. 

حریان سوم: جامعه عام شیعه بود که به رغم گرایش به اهل‌بیت #9 هنوز وحود تمایز و عقاند بنیادین 
امامت برای آنها نهادینه نشده بود. این جریان از موضوع بحث ما خارج اشت زر کیاهی ۱۳۹۱۱ ۲ ۷ )ز 

دربارة رویکرد مکاتب امامیه با جریان‌های حدیثی» پژوهش‌هایی انجام گرفته و کتاب‌های مختلفی 
در این راستا نگاشته شده است؛ دربارة شخصیت مفصّل بن عمر نیز مقالات بسیاری وحود دارد؛ از 
حمله این مقالات: «مفضل بن عمر و حریان تفویض» از حسن حیدری است. برخی نیز دیدگاه 
رجال‌شناسان متقدم و متأخر را دربارة مفضل بن عمر مورد بررسی قرار داده‌اند. سید اکبر موسوی تنیانی 
در کتاب «حریان‌شناسی فکری امامیه در دوران فترت» به‌صورت مبسوط به تحولات و تطورات 
حریان‌های حدیثی امامیه در بغداد» بصره و تعاملات این حریان‌ها پرداخته است. سید هادی گرامی 
مقاله‌ای با عنوان «شناسایی جریان‌های امامیه در عراق و ایران» به رشته تحریر درآورده و نیز دو کتاب 
«نخستین مناسبات حدیثی شیعه» و «نخستین انديشه حدیثی شیعه» از ايشان به شناسایی و 
بازسازی‌اندیشه جریان‌های درون‌مذهبی و ارتباط آنها با مکاتب حدیثی اختصاص داده است؛ اما 
رویکرد دانشیان مکتب حدیثی ری با حریان مفضل بن عمر و تأثیرپذیری از این جریان در نشر 
احادیث کمتر مورد توجه قرار گرفته است. به علت اهمیت رویکرد مکتب حدیثی ری و تأثیر مهم ایین 
مکتب در روند حفظ میراث حدیثی امامیه؛ نگارنده در این پژوهش رویکرد دانشیان مکتب حدیثی ری 
در مقابل حریان مفضل بن عمر جعفی را مورد بررسی قرار می‌دهد. اين نوع پژوهش‌ها به‌دلیل عدم 
پی‌حویی‌های لازم دربارة تاریخ اندیشه. یکی از مباحث جدید شمرده می‌شود. در این پژوهش از 
جدیدترین دستاوردهای پژوهشی تاریخ انگاره‌ای جهت معیارهای شناسایی جریان مفضل بن عمر در 
مکتب حدیثی ری بهره گرفته شده است. حریان‌های حدیثی» تحت تأثیراندیشة شخصیت‌های علمی 


۱ تاریخ انگاره پا 16 0۶ 07۷اونل یک حوزه مطالعاتی در حبطه تاریخ تفکر است و حوزة میان رشته‌ای مرتبط با تاریخ فلسفه؛ 
تاریخ علم؛ تاریخ ادبیات گفتمان پژوهی و معناشناسی محسوب می‌شود. به بیان دیگر تاریخ انگاره به مطالعه تاریخی انگاره‌های بشر 
و تغییرات آن در طول زمان و در بستر فضاهای فرهنگی می‌پرد ازد و همانند هر حوزة مطالعاتی دیگر درون خود گرایش‌ها و 
رویکردهای متنوعی دارد (برگرفته شده از ت.ع2.010ع7ه۵ه). 
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حاسخ نی امن پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقیء سال نهم. شماره ۱۶ بهار و تابستان ۱۴۰۱ ص:۲۰۶-۱۸۱ 
رازه ۲ند] آهده‌تامهماها حکهاعن ۸۱-۲ رویکرد دانشیان مکنب حدیثی ری به جریان مفضل بن عمر جعفی 
۰ مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث محمدکاظم رحمان‌ستایش و اشرف براتی 
گروهی از هم‌اندیشان که روابط اجتماعی نزدیک به یکدیگر داشتند به وجود آمدند. آنهاعلاوه بر 
هم‌اندیشی از نوعی رفتار ویژة اجتماعی نیز برخوردار بودند که از دیگران متمایز می‌کرد. این وجه تمایز 
آن‌هاء؛ وحود حس تقابل با همدیگر است نه وحود تقابل و اختلاف در نفس الامر؛ تمایز حریان‌ها امری 
روانی و احتماعی است و صرفاً زمینه و بستری برای شکل‌گیری اختلاف عقاند بوده و شرط لازم برای 
روش تحفیق در این مقاله توصیفی - تحلیلی و روش گردآوری اطلاعات کتابخانه‌ای ات در این 
مقاله به بررسی و تحلیل شرح‌حال دانشیان مکتب حدیثی ری با هدف شناسایی رویکرد دانشیان ری و 
میزان ارتباط این دانشیان با جریان مفضل بن عمر در تحلیل رجالی (آرای رجالی متقدم و متأخر و 
معاصر) پرداخته شده و سپس با بررسی مژلفه‌های همچون علم امام» باور به عالم اظله و اشباح. 
تصرف امام در امور تکوینی و سهوالنبی» تحلیل ملفه‌ای و جریانی ارائه می‌شود و نیز بعد از شناسایی 
دانشیان مرتبط با این جریان در ری» به رویکرد اعتدالی آنها در پذیرش روایات طیف مفضل بن عمر 
نقل و نشر روایات آنها می‌پردازد. 
الف) مو لفه‌ها و شاخصه‌های اعتقادی طیف مفضل بن عمر 
مهم‌ترین مزلفه‌های اعتقادی ارائه شده برای شناسایی و تمایز حریان‌های درون‌مذهبی به‌ویژه 
حریان مفصل بن عمر؛ الگوی مولفه‌ای غلو است؛ اما این الگو علاوه بر سیالیت مفهوم غلو در سیر 
تاریخی خود» دگر گوتی برخی از مولفه‌ها لازم برای شناسایی غالیان را در سدة سوم و چهارم پیگیری 
کرده است؛ این مولفه‌ها عبارت‌اند از: علم امام» عصمت و سهوالنبی. تفویض» تصرف در امر 
تکوینی. عالم ذر و اظله. گاهی اختلاف در نوع نگرش مکاتب و جریان‌ها به این مولفه‌ها تا جایی پیش 
می‌رفت که گروهی. گروه دیگر را با استدلال‌های خاص خود غالی خطاب می‌کردند. 
معیارها و شاخصه‌های شناخت وابستگان حریان مفضل بن عمر عبارت‌اند: ۱. نقل مضامین و 
عقاند مشترک؛ ۲. روابط استاد و شاگردی؛ ۳. وجود گزارش‌های هم‌زمان جرح‌وتعدیل دربارة 
شخصیت‌ها؛ ۴. اتهام غلو و تقویض (گرامی» ۱۳۹۱: ۳۲٩)؛‏ ۵. گرایش به مکتوبه‌های تفسیری تأویلی 
به‌ویژه دوران امام صادق۵+ شخصیت‌هایی شناسایی می‌شوند که غالبا با طیف مفضل بن عمر در 
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۱. باور علم امام 

در گزارشی سدیر به نقل از امام صادق۵د دربارة علم امام دو دیدگاه در بین امامیه بیان می‌کند 
(ابن‌حبون. ۱۳۸۵: ۵۰/۱)؛ گروهی بر این باور بودند که وحی بعد از پیامبر منقطع شده و دیگر وحی 
صورت نمی‌گیرد. ائمه#۵ توسط علمی که از پدرانشان میراث برده‌اند و اصول و فروعی که در آنجا ذکر 
شده عالم می‌شوند. اين گروه برای رهایی از محدودیت علم امام اعلام کردند که امام چون معصوم 
است می‌تواند بر اساس اصولی که در دست دارد قیاس کند و این کار برای وی جائز است (نوبختی» 
.)٩* ۴‏ گروهی هم قائل به عدم انقطاع وحی بعد از پیامب رت شدند؛ به عقیده ایشان» علاوه بر 
میرائی که برای امام از گذشته باقی مانده. انتقال علم به امام از جهات مختلف دریافت پنهان (نکت فی 
القلوب» قذف فی القلب» سماع صوت الملانکه) نیز صورت می‌پذیرد. گروه دوم. وحی به امام را غیر 
وحی نبوتی دانسته و امام را نبی نمی‌دانستند و در اموری امام را محدّث می‌نامیدند (گرامی» ۱۳۹۱: 
۸-۴۰ ۱۲). در گزارشی مفضل بن عمر دربارة علم امام چنین نقل می‌کند که اماملبد در گفتگو با او 
اشاره به رسیدن اخبار روز و شب از آسمان‌ها می‌کنند (کلینی: ۱۴۰۷: ۲۶۱/۱). در روایتی دیگر در 
گفتگوی مفضل با امام صادق۵+» وی از امام شنیده که ایشان علم منایا و بلایا و فصل الخطاب دارد؛ 
اما این علم به اذن خدا به امام9د داده شده است (صفار» ۲۶۶/۱:۱۴۰۴). این تعبیر به خوبی 
نشان‌دهنده باور به عدم انقطاع وحی در حریان مفضل بن عمر است. 
۲ اعتقاد به عالم اظله و اشباح 


اعتقاد به عالم اظله و اشباح به نحو فراگیری در بین حریان‌های امامیه وجود داشت. در سدة سوم 
هجری محمد بن سنان زاهری علاوه بر نقل روایات زیاد عالم ذر کتابی دربارة عالم ذر و اظله نگاشت. 
وی روایات سبقت هزارساله خلقت نوری معصومان8: پیش از خلقت آدم را نیز نقل کرد (کلینی» 
۷ ۴۴۱/۱ مجلسی, ۱۴۰۳: ۰۳۴۱/۲۵ ۳۵۶/۱۰۸). جابر بن یزید جعفی یکی دیگر از راویان 
طیف مفضل بن عمر است که روایات عالم ذر و بدءالخلق را نقل کرد (برقی» ۱۳۷۱: ۱۳/۱؛ صفار» 
۴ کلینی, ۱۴۰۷: ۰۴۴۲/۱ ۱۲۲؛ کوفی؛ ۱۴۱۰: ۵۶). 


برحسته وی محمد بن سنان زاهری نقل شده است. این گزارش‌هاء حاکی از پذیرش سهوالنبی در طیف 


۳9 


مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث محمدکاظم رحمان‌ستایش و اشرف براتی 


جامعة المصطفی العالمیة پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقیء سال نهم. شماره ۱۶ بهار و تابستان ۱۴۰۱ ص:۲۰۶-۱۸۱ 
رازههنستا آمممنامعاها حکصام ۸ رویکرد دانشیان مکنب حدیثی ری به جریان مفضل بن عمر جعفی 


۴ تفویض 

همان طور که بیان شد جریان مفضل بن عمر یک انشعاب داخلی از جریان هشام بن سالم 
جوالیقی است. یکی از دلایل تمایز این طیف از جریان هشام به سالم امر تفویض است. در زمان امام 
رضالثه تطور گفتمان تفویض در معنای امر خلق و رزق و دیگر شنون ربوبی موحب پیوند طیفی از 
با حریان مفوضه. نه‌تنها سوء‌تفاهم‌هایی برای حریان مفضل ایجاد کرد؛ بلکه بسیاری از مردم عادی و 
حتی برخی از اصحاب را تحت تأثیر قرارداد و به خود حلب کرد (کشی: ۱۳۶۸: ۱۱۹؛ گرامی» ۲ ۱۳۹: 
۳ بدین صورت تطور معنای تفویض برای بسیاری از حامعه شیعی چالش‌های حدی را دربارة 
مراتب و فضائل امامحید به وجود آورد (گرامی. ۲۱ )+ 
۵. تصرف امام در امور تکوینی 
این است که امام قدرت تصرف در زمین را دارد. این روایت به مقام و قدرت تصرف امام در امور 
تکوینی اشاره می‌کند که طیف مفضل بن عمر به‌شکل حدی به آن عقیده داشتند (صفان 6 ۰۱6۰ 


۱ در گزارش‌های نقل‌شده از جریان مفضل بن عمر باور به «نزلونا عن الربوبیه» در تعیین 
حایگاه و مقام معصومانه#: مشاهده می‌شود (اربلی» ۱۳۸۱: ۱۹۷؛ شیخ بهایی» ۱۳۸6: ۳۳/۲). 


ب) ارتباط دانشیان ری با جریان مفضل بن عمر 

فضای اجتماعی» فرهنگی و تنوع مذهبی ری در زمان حاکمیت آل‌بویه؛ فضارا برای حرکت 
اعتدالی دانشیان امامیه و استفاده از ظرفیت احادیث اهل‌بیت ۵ فراهم کرد. با مهاحرت برخی از 
شخصیت‌های حدیثی از کوفه به قم» جریان‌های حدیثی به شهر منتقل شد (گرامی؛ :۱۳٩۱‏ 4 ۱۰). 
تعاملات و ارتباط محدثان قم با دانشیان ری باعث انتقال جریانات درون‌مذهبی به ری شد. گرچه 
دانشیان مکتب حدیثی ری با سه جریان درون‌مذهبی (هشام بن حکم» هشام بن سالم مفضل بن عمر) 
ارتباط برقرار کردند؛ اما در این میان ارتباط این دانشیان با طیف مفصّل بن عمر حعفی دامنه 
گسترده‌تری داشت. به نظر می‌رسد اولین ارتباط حریان مفصّل بن عمر با دانشیان ری با پناه‌بردن احمد 
بن محمد بن خالد برقی به ری - بعد اخراج از قم به اتهام غلوو روایت از ضعفا - و دیدار با حسن 
مادرانی در منزلش باشد (برفی. ۷۱ حعفریان؛ ۷۱ ۲۷)؛ چرا که برخی در واکنش به 


1 
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بادکوبه» ۱۳۹۶: ۱۷۲). به هر حال رویکرد اعتدالی حسن مادرانی در دانشیان ری تداوم یافت تا حایی 
که تقریبا همه دانشیان مکتب ری نه‌تنها وابستگان جریان مفضل را در ری پذیرفتند بلکه با ایشان ارتباط 
برقرار کردند و روایات بسیاری در زمینه‌های فقهی و کلامی‌نقل کردند؛ برای نمونه سهل بن زیاد 
آدمی‌رازی که به علت روایت از ضعفا و اعتماد به مراسیل متهم به غلو و از قم توسط احمد بن محمد 
بن عیسی اخراج شد (نجاشی» ۱۸ ابن‌غضاتری» 17) در ری به راحتی از عبدالعظیم حسنی به اخذ 
حدیث پرداخت (طوسی» ۱۶۰۷: ۸۳/۹؛ ابن‌بابوبه» ۱8۱۳: ۳۶۵/۳؛ حر عاملی؛ وسائل الشيعة 
۹ ۷ ) دیگر راویان ثقه این مکتب همچون علی بن محمد علان کلینی و محمد بن یعقوب 
کلینی فیز از سهل بن زیاد روایات بی‌شماری را هل کردنه (کلیکی: 0۰/۱:۱۶۰۷ ۰۸۲۰ ۲۴ ۹۰ 
۲ ابوسمینه (محمد بن علی صیرفی کوفی) که از غالیان مشهور در کوفه بود بعد از مهاحرت. 
ظاهرا به ری آمد و دانشیان ری با وی ارتباط برقرار کردند و روایات زیادی از او تقل کردند (کلینی» 
۸۱ ۰ ۶۳ ۲ و...). 

ارتباط دانشیان مکتب ری با حلقه مفضل بن عمر جعفی باعث جرح تعداد زیادی از این راویان 
شد. با توجه به جرح‌وتعدیل رجالیان متقدم» راویانی که با طیف مفضل در ارتباط بودند در سه گروه 
طبقه‌بندی می‌شوند: 

گروه اول: اشخاصی که متهم به غلو شدند؛ مانند: احمد بن علی ابوالعباس خضیب الایادی رازی 
(نحاشی» ۱2۰۷: ۹۷؛ طوسی بی‌تا؛ ۷۲؛ غضائری» ۱۶۲۲: ۰5۰ ۶۳؛ حلی» ۱۶۱۱: ۲» ابوالعباس 
طرنانی (کشی» ۱۳4۸: ۵۲۲؛ ابن‌داود. ۱۳۸۳: 1۷ ۵؛ حلی» ۲۹۸ علی بن عباس حراذینی 
(نحاشی, ۱2۰۷: ۲۵۵؛ اببن‌غضانری» ۱۲۲: ۷۹). سهل بن زیاد آدمی(نحاشی, ۱۰۷: ۱۸۵؛ 
ابن‌غضانری» ۱۲۲: 17) و حسین بن پزید بن نوفلی (نحاشیء ۱4۰۷: ۳۸). 

گروه دوم: اشخاصی که مراتبی از غلو به آنها نسبت داده شده است؛ مانند: بعرف و ینکر: محمد بن 
حسان (نجاشیء ۱8۰۷: ۳۳۸؛ ابن‌غضاثری» ۱8۲۲: 4۹۵ صالح بن ابی‌حماد رازی (نجاشی؛ 
۷ ابن‌غضانری» ۱8۲۲: ۷۰ بکر بن عبداللّه بن حبیب مزنی (ابن‌داود ۱۳۸۱: ۳۲:؛ 
حلیی ۱4۱۱: ۲۰۸)؛ مصضطرب الحدیث: محمد بن احمد بن سنان (ابن‌داود» ۱۳۸: 4۹۸)؛ 
مضطرب الامر: منصور بن عباس رازی نجاشی ۱8۰۷: 4۱۳)؛ مضطرب الالفاظ: حسن بن عباس بن 
حریش رازی (نحاشی» ۱2۰۷: 2۰؛ ابن‌غضائری» ۵۱:۱2۲۲). 

گروه سوم: افرادی که ضعیف بودند؛ مانند: احمد بن مهران (ابن‌غضانری» ۱۲۲: 8۲)؛ بکر بن 
صالح رازی (تجاشی: 1۱۷۹:۱۰۱۷ این عضانری» ۶۱۶۲۱ 6 سلی ۱5۱۱ ۲ ۶۲)» لاله ین دار 
احمری» (نحاشیء ۱8۰۷: ۲۲۸؛ حلی, 471۸:۱۱۱)» سلمة بن خطاب (نحاشیء ۱۰۷: ۱۸۷) و 
احمد بن سری به علت اينکه علامه حلی وی را جزء مجروحین کتابش قرار داده‌اند (حلی» ۱6۱۱: ۲۰۱۱). 


۳ 


: ۱ رای 1 پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقی, سال نهم. شماره ۱۶ بهار و تابستان ۸۴۰۱ ص: ۲۰۶-۱۸۱ 
لنوت ۲ند] آهدهم‌تامهماها حکهاعن ۸۱-۲ رویکرد دانشیان مکنب حدیثی ری به جریان مفضل بن عمر جعفی 
۰ مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث محمدکاظم رحمان‌ستایش و اشرف براتی 
۱. سهل بن زیاد آدمی 
فاسد المذهب و الحدیث توصیف کرده‌اند (ابن‌غضاری» ۱۲۲: 1۷). گزارش‌های مختلف رحالیان 
در مورد سهل بن زیاد» باعث به وحودآمدن دیدگاه‌های متنوع در میان دانشیان علم رحال و 
حرح‌وتعدیل‌های مختلف دربارةٌ وی شده است. 


۰ تحلیل رجالی 

شیخ طوسی در الفهرست سهل بن زیاد را تضعیف کرده (طوسی. بی‌تا؛ ۲۲۸). اما همو در کتاب 
رجالش که متأخر است. وی را توثیق می‌کند و این دیدگاه مورد قبول برخی علما قرار گرفته است 
(خویی» ۱2۱۰: ۳۳۸/۸). وحید بهبهانی از طریق عدم نیاز به توئیق شیخ اجازهه سهل بن زیاد را 
نیازمند توثیق نمی‌داند؛ «ثم اعلم أنّ الرواية من جهته صحیحه و |ٍن قلنا بائه لیس بثقة, لکونه من مشایخ 
الاجازه, لوقوعه فی طبقتهم» (محلسی. ۱۲۰: ۱٩)؛‏ ایشان. عمل به احادیث شیخ احازه را حتی بدون 
توثیق» ممکن می‌داند. همچنین وی نقل احلاء از سهل بن زیاد را سبب توثیق وی دانسته است؛ «ذلک 
الوحید - قدس‌سره - و استشهد علیه بوحوه ضعيفة سماها آمارات التوثیق و منها: آن سهل بن زیاد کثیر 
الرواية و منها رواية الاحلاء عنه. و منها: کونه شیخ |اجازة و منها: غیر ذلک» (خویی» ۱8۱۰: ۳۳۹/۸). 
برخی نیز سهل بن زیاد را به‌دلیل کثرت روایت. توثیق می‌کنند. البته تمام اين دلایل توثیق مانند دلایل 
تضعیف قابل مناقشه است (ساعدی» ۱ ۱۲: ۱6۵/۲). 


-۲. تحلیل ملفه‌ای 
کتب حدیثی متقدم از سهل بن زیاد آدمی‌روایات فراوانی در زمینهة کلامی‌و فقهی نقل کرده‌اند. محور 
روایات کلامی‌او مباحث توحیدی, امامت شنون علم امام» عالم ذر تصرف در امور تکوینی است. 
9 
سهل بن زیاد آدمی‌روایاتی به نقل از ائمه9# دربارة عقل روایت کرده (کلینی» ۱4۰۷: ۰۱۰۳/۱ 
۷ که بیان‌کننده اهمیت عقل در دیدگاه این راوی است. روایاتی نیز در کتاب توحید الکافی از سهل 
بن زیاد ذکر شده که به احتمال زیاد از کتاب توحید وی است (کلینی, ۱8۰۷: ۰۹۲/۱ ۱۰۳). 
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۰ 


از مولفه‌های قابل شناسایی در روایات نقل‌شده از سهل بن زیاد» روایات شنئون امامل9« همچون 
علم امام است؛ برای نمونه روایتی به نقل از امام حوادمبه وقتی از ایشان دربارة امامت امام در سن پنج 
پا هفت‌سالگی سژال شد؟ ایشان در پاسخ می‌فرمایند: «آری و کم‌تر از پنج سال هم می‌شود» (کلینی» 
۷ روانش دیگر به نقل از امام موسی بن حعفر 0 می‌فرمایند: «.خدا صاحب دو علم 
است: علمی که ویژة ذات خداست و علمی که خداوند به انبیاء و رسولان و امامان عطا کرده و اگر بداء 
صورت بگیرد ایشان را مطلع می‌سازد» (کلینی» ۱4۰۷: ۲۵۵/۱؛ عریضی؛ مسائل علی بن جعفر و 
مستدرکاتها؛ ۱4۰۹: ٩۳۲۲‏ صفار. بصائرالدرجات؛ 4 ۱4۰: 4۱6). در روایت دیگر امام صادق دهد 
تفسیر باطنی آیه تایکاد رها یضی0۶ (نور: ۳۵) را علم امام که به سبب فزونی در آستانه جاری‌شدن و 
روان‌شدن است. توصیف می‌کنند (کلینی 4 ۱4۰: ۱۹۵/۱). در روایتی از امام صادق مد یکی از 
میرائی که از پیامبرت: به امام ارث می‌رسد علم ذکر شده است (کلینی» ۱8۰۷: ۲۳2/۱). 

در روایتی به نقل از امام صادقلب+ آمده: خداوند علم منایا و بلایاء نسب‌های مردم و فصل 
الخطاب را به امام علی ۵ تعلیم دادند (کلینی» ۱6۰۷: ۱۹۷/۱ ۲۲۷). در حدیشی؛ امام۵+ صاحب 
علم تفسیر قرآن. احکام و علم تغییر زمان معرفی شده‌اند؛ همچنین اگر خداوند امری را تغییر دهد 
به‌وسیله سماع که یکی از جهات علم امام است؛ ایشان را آگاه خواهد کرد (کلینی» ۱8۰۷: ۲۲۹/۱). 
روایتی نیز از امام صادق«« نقل شده که ائمه هروقت جیزی را اراده کنشد: می‌دانند (صفار ؟ ۱۰ 
۸۱ کلینی. ۱۰۷: ۲۵۸/۱). در گزارشی آورده شده: نامه‌هایی را نزد امام حواد آوردند که نام 
صاحب آنها مشخص نبود و امام نام صاحب نامه‌ها را می‌دانست (کلینی» ۱۰۷: ۵۰۷/۱). 

از حمله مزلفه‌های قابل‌شناسایی در روایات نقل شده از سهل بن زیاد. تصرف اماملیه در امور 
تکوینی است. برای نمونه روایتی به نقل از امام موسی کاظم لب« به سخن‌گفتن درخت با امام ۵+ اشاره 
دارد (عریضی,» ٩‏ ۱8۰: ۳۱۵). در بین روایات تفسیری نقل‌شده از سهل بن زیاد گونه‌ای از روایات 
تفسیری شامل تفسیر آیات (کلینی» ۱4۰۷: ۱4/۲ تفسیر الفاظط تفسیر تأویل باطنی آیات مشاهده 
می‌شود. سهل بن زیاد» روایات تفسیری در تأویل و تفسیر برخی از آیات قرآن را نیز نقل کرده است 
(کلینی ۱2۰۷: ۰۱۳۲/۱ ۰۱۳۷ ۰۱۹۰ ۹۵/۲؛ صفان ‏ ۱۶۰: 4718/۱؛ قمی ۶ ۱8۰: ۵۹/۲)؛ از حمله: 
روایاتی که تأویل آیات به ولایت اهل‌بیت هه اشاره دارد را گزارش می‌کند (کلینی» ۱۰۷: ۰۱۹۵/۱ 
۰ ۳ صفان ۱۶۰۶: ۳۸۳/۱). شاگرد وی علی بن محمد علان نیز برخی از این روایات را از 
وی نقل کرده است. برای نمونه در روایتی از امام صادق هه در تفسیر فلا افتخم اعد (بلد: ۱۱) 
منظور از عقبه ائمه## هستند؛ هرکس به مشقت و زحمت در آن داخل شود نجات می‌یابد (کلینی» 


۷ کوفیء ۱۱۰: ۵۵۷). 


۶ جامعة المصطفی العالمية پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقی. سال نهم. شماره ۱۶ بهار و تابستان ۱۴۰۱ ص:۲۰۶-۱۸۱ 
ات بک و 
در بین روایات سهل بن زیاد. روایتی نیز مربوط به ملفه اعتقادی عهد و میثاق در عالم ذر دیده 
می‌شود؛ برای نمونه روایتی از امام صادق یه که خلقت ائمه# پیش از خلقت ملانکه و فرشتگان ۳ 
عالم اظله متذکر می‌شود (کلینی» ۱6۰۷: 6۱ )و روایتی دیگر از امام محمدباقر هد که می‌فرماید: 
در عالم ذر از شیعیان ما اقرار به ربوبیت خدا و ولایت ما گرفته شد (کلینی» ۱8۰۷: 4۳۱/۱). در بین 
روایات سهل بن زیاد روایاتی علمی با مفاهی‌می‌پیچیده و دور از ذهن نیز وحود دارد که به نظر می‌رسد 
صدور آنها از معصوم بعید و دور از ذهن باشد (راوندی» ٩‏ ۱8۰: ۲۳۷؛ کلینی» ۱۰۷ 4۹0/۱)؛ برای 
نمونه: روایات ظاهرشدن سیارة مشتری به‌صورت یک مرد عجم که صاحب علم بود (کلینی. ۱۰۷: 
۸) همچنین روایت قرارگرفتن زمین برروی ماهی نیز از جمله روایات دور از ذهن است (کلینی 
۷ غقمی. ۱:۰: ۵۸/۲). گویا این‌گونه روایات خالی ازانديشه غالیان نیست. مولفه 
اعتقادی دیگری که در روایات سهل بن زیاد مشاهده می‌شود باور وی به معیار اعتبار مدت سی‌روز ماه 
رمضان است که این عقیده در میان بزرگان قم امری مورد پذیرش بود (کلینی» ۷ ۰ مفید. 
۳ )+ 


۲-۱. تحلیل جریانی 

به‌نظر می‌رسد علت اصلی اخراج سهل بن زیاد از قم و منع مردم از شنیدن روایات وی تبلیغات و 
جریان‌سازی باشد؛ چرا که برخی از بزرگان قم در تقابل با جریان غلوو جریان مفضل بن عمر در قم 
بودند. شاهد این ادعا ذکر روایات فراوان از سهل بن زیاد توسط بزرگان و اجلاء حدیث همچون کلینی 
و حسن بن صفار است. از سویی حسن بن ولید کتاب سهل بن زیاد را به واسطه سعد و حمیری از 
طریق احمد بن ابی‌عبدالله روایت کرده‌اند (طوسی. بی‌تا. ۲۲۸). کشی به نقل از سعد از سهل بن زیاد 
مکاتبه برخی از اصحاب امام حسن عسکریل با ایشان دربارة ادعای علی بن حسکه ق‌می‌مبنی‌بر 
باب اماممیوبودن را گزارش می‌کند (کشی: ۱۳۸: ۵۱۹). این گزارش بیانگر تلاش سهل بن زیاد 
مبنی‌بر جداسازی‌انديشه خود از غالیان است. 

همچنین سهل بن زیاد مکاتبه‌ای با امام حسن عسکریل داشت. سهل بن زیاد در این مکاتبه» دربارة 
اختلاف مردم دربارة کیفیت خدا از اماملبد سوال کرد و امام پاسخ ایشان را دادند (نجاشی, ۱8۰۷: ۱۸۵)؛ 
اگر امام در اعتقادات سهل بن زیادانديشه غالیانه مشاهده می‌کردند؛ سیر بو گوشزد می‌نمودند. 

ارتباط سهل بن زیاد با مشایخی از طیف‌های مختلف جریان هشام بن حکم» حریان هشام بن 
سالم جوالیقی» مفضل بن عمر قابل پی‌جویی است که در این مقال فقط ارتباط وی با جریان مفضل بن 


عمر پی‌جویی می‌شود. 
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۰-۱ ارتباط سهل بن زیاد با جریان مفضل بن عمر 

یکی از شواهد ارتباط سهل بن زیاد با حلقه مفضل بن عمر, نقل روایات مدح مفضل بن عمر است 
(کلینی. ۱2۰۷ ۳۲۰/۱). وی روایت عرضه دین جابر بن یزید جعفی که یکی از وابستگان حلقه 
مفضل بن عمر است را نقل می‌کند (کلینی» ۱4۰۷: ۱۸۸/۱). از مشایخ سهل بن زیاد که از وابستگان 
جریان مفضل بن عمر بودند» می‌توان محمد بن حسن بن شمعون غالی شناخته شده فاسد المذهب؛ 
را نام پرد (نجاشی؛ ۱8۰۷: ۳۳۷-۳۳۵؛ ابن‌غضائری» ۱۱8۲۲: ۹۵؛ طوسی, بی‌تا؛ 4۰۲). از دیگر 
مشایخ وی محمد بن سنان است که از برجسته‌ترین شاگردان مفضل بن عمر است (گرامی؛ ۱۳۹۱: 
0 محمد بن سلیمان دیلمی کذاب و غالی از مشایخ دیگر سهل بن زیاد است (کشی» ۱۳۸: 
۵ ابن‌غضانری» ۱:۲۲: ۰1۷ نجاشی؛ ۱2۰۷: ۱۸۲) سهل بن زیاد روابات نسبتاً زیادی از این 
مشایخ نقل می‌کند (کلینی, ۱6۰۷: ۱۹0/۱ ۰۲۵ ۵۰ ۲۵۵ ۸۳۱۹ ۳4۳ ٩۳۷۰۰۵۳۲‏ ۰۲۷۲/۲ ۳۷/۳). 
غالی مشهور» محمد بن علی کوفی با کنیه ابوسمینه (نجاشی» ۱8۰۷: ۳۳۲؛ کشیء رجال الکشی» 
۸ ۵ ۵؛ طوسی؛ بی‌تاء 8۱۲) و محمد بن اورمه ق‌می‌که از متهمان به غلو بود. نیز از دیگر مشایخ 
سهل بن زیاد هستند که سهل بن زیاد از آنها روایاتی نقل کرده است (نحاشیء ۱6۰۷: ۳۳۲). 

سهل بن زیاد در ری با مشایخی همچون بکر بن صالح رازی» حسن بن عباس حریش که از ضعفا 
هستند (نحاشی» ۱5۰۷: ۱۰۹؛ ابن‌غضانری؛ ۱8۲۲: 45) و نیز منصور بن عباس رازی که مضطرب 
الامر است (نجاشیء ۱4۰۷: 4۱۳). مشایخ نامبرده سهل بن زیاد. هرکدام بنا بر دلایلی یا متهم به غلو 
هستند یا درجه‌ای از غلو به آنها نسبت داده شده است و به نحوی در ارتباط با حلقه جریان مفضل بن 
عمر هستند؛ بنابراین سهل بن زیاد آدمی‌از شاخصه‌های جریان مفضل بن عمر ارتباط با مشایخ و 
وابستگان به مفضل» حرح و اتهام به غلو توسط رجالیان» داشتن باورها مشترک با طیف مفضل بن عمر 


را دارد. 
۲. حسین بن یزید بن محمّد عبدالملک نوفلی 

یکی دیگر از محدثان متهم به غلو که در ارتباط با جریان مفضل بن عمر بوده حسین بن یزید بن 
محمد است که در ذیل به تحلیل رحالی؛ ملفه‌ای و حریانی این راوی پرداخته می‌شود. 
۱-۳ تحلیل رجالی 

برخی از رجالیان. همچون شیخ طوسی و ابن‌غضانری توثیق يا تضعیفی دربارة حسین بن یزید 
نوفلی بیان نکرده‌اند. نحاشی با بیان اينکه عده‌ای از قمیّون گفته‌اند: وی در آخر عمرش غالی شد 


: ۱ جامعة المصطفی العالمية پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقی» سال نهم. شماره ۰۱۶ بهار و تابستان ۱۴۰۱ ص:۲۰۶-۱۸۱ 
لنوت ۲ند] آهدهمتامهماها حکهاعن ۸۱-۱ رویکرد دانشیان مکنب حدیثی ری به جریان مفضل بن عمر جعفی 
۰ مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث محمدکاظم رحمان‌ستایش و اشرف براتی 
تصریح می‌کند که روایاتی دلالت‌کننده بر غلو وی ندیده است (نحاشی. ۱۰۷: ۳۸) ابن‌غضائری 
دربارة حسین بن پزید ثوفلی سکوت کرده است (کلینی» ۱۰۷: ۱۳۷/۱؛ خزاز رازی؛ ۱۶۰۱: ۶ ۱۶؛ 
ابن‌بابویه ۱۳۹۸: ۳/۲ ۵؛ حزائری» بی‌تاء 8۰۷/۳) و محمدطه نحف وی را تضعیف می‌کند (تبریزی 
نحفی» بی‌تا» ۷۸)آیت‌الله خوئی وی را هیچ توثبق یا تضعیف نکرده است (خویی. ۰۱۰۰ 0۳ - 
پژوهشگر معاص بهبودی وی را تصضعیف می‌کند و وی را در شمار صعفا قرار می‌دهد (بهبودی. 
۲ + 


۱-۲. تحلیل مولفه‌ای 

کتاب تقیه حسین بن یزید نوفلی امروزه در دسترس نیست. کتاب سنت او را نیز برخی پژوهشگران 
علاوه بر تفرد در روایت. از اسماعیل بن ابی‌زیاد به حساب می‌آورند (بهبودی؛ معرفة الحدیث» ۱۳۹۲: 
۸ با این حال روایات بسیاری در کتب متقدم به نقل از حسین بن یزید نوفلی» یافت می‌شود. 

محور روایات حسین بن یزید نوفلی. روایات فقهی» توحیدی و علم امام است. روایات توحیدی 
حسین بن یزید نوفلی در رابطه با وحدانیت» ربوبیت خداوند (طبری آملی. ۱۳۸۳: .)٩۲‏ نفی تشبیه و 
کیت داویه اس ( کل ۱۱۱۲۵۱۱۵۷ 

حسین بن یزید نوفلی روایاتی دربارة علم امام نقل می‌کند؛ برای نمونه: در روایتی از امام علی لب 
نقل شده که ایشان خود را علم» دل. چشم. زبان گویا و جنب و پهلوی خدا معرفی می‌کنند (ابن‌بابویه, 
۸ ۱3). در روایتی از امام صادققل نقل شده که فرمودند: خداوند صاحب علمی است که غیر 
از خداوند کسی آن را نمی‌داند و علمی که به ملانکه». انبیاء و رسولان خود افاضه کرده. ائمه#9؛ هم آن 
علم را می‌دانند (ابن‌بابویه. ۱۳۹۸: ۱۳۸). 

مزلفه دیگر قابل‌شناسایی در روایات نقل‌شده از حسن بن یزید نوفلی» روایت عالم ذر و میشاق 
است. او در روایتی از امام باقره از امام سجادیبه نقل کرده که امام پس از بیان خلقت طینت ملاتکه 
به آفرینش طینت اماملبٍ و آفرینش طینت شیعیان از طینت امامان اشاره کرده است (صفار» 
بصائرالدرجات. 6 ۱8۰: ۱۷/۱). در نیز روایتی طولانی به نقل از امام صادقلب که ایشان با توحه به یه 
له فلثیالحَبٌ ق النُوی» می‌فرمایند: هنگامیکه خداوند اراده کرد آدم را خلق کند و... طینت 
ممن را محب و دوستدار خود آفرید و طینت کافر «نوی» را از هر خوبی دور کرد (کلینی» ۱8۰۷: 
۲ در روایت دیگری به نقل از امام موسی بن حعفر هب در تفسیر باطنی آیه (یوفون بالتّذرِ (الدهر: 
۷) منظور از پیمان» پیمان به ولایت ائمهلبه را ذکر کردند (کلینی» ۰۷ع۱: ۵/۲). 
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۸ 
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۰ 


در بین روایات نقل‌شده از حسین بن یزید نوفلی» روایاتی در تأویل و تفسیر برخی از آیات یافت 
می‌شود (کلینی ۱۰۷: ۰۵/۲ ۱۹۰/4؛ قمی» ۶ ۱4۰: ۰۳۸۸/۱ ۳۶۲/۲)؛ برای نمونه در روایتی به نقل 
از امام صادق ۵ تفسیر باطنی آية الم ذلک الْکتاب لا ريت فیه هُدی لمْیَ انذین یژمشون بالْعیب 
ال الْمْْفُونَ» (بقره: ۲ و ۳) فرمودند: «الْمتَفُونَّ» شیعیان علی 9« هستند و منظور از «بالْغیب» ححت 
غایب است و شاهد آن آیة ۵۰ سورة ممنون: جو جعلتاابن‌مريم و مه یه است (ابن‌بابویه ۱۳۹۵: 
۱ در روایتی دیگر به نقل از ابن‌عباس به نقل ازپیامبرع:» ایشان در تأویل آیه «والسّماء ذاتِ 
و4 (بروج: ۱) می‌فرماید: آسمان تقسیم شده به آسمان و برج‌ها که منظور آسمان» پیامبر ی و 
ی از بروج» انمه#۵ هستند؛ اولین ایشان امام علی ده و آخرین ایشان مهدی#ٍ است (مفید. ۱۶۱۳: 
۳۳ 

در بین روایات نقل شده از حسین بن یزید نوفلی روایت اعتبار طول مدت سی‌روز ماه رمضان نیز 
مشاهده می‌شود. این روایت را محمد بن عون اسدی با چند واسطه از حسین بن یزید نوفلی نقل کرده 
اش (ایو‌باتربه العصال ۵۳۱/۲۰۹۱۳۹۱۲ 


۲ تحلیل جریانی 

به نظر می‌رسد علت اتهام غلو حسین بن یزید نوفلی» به‌دلیل رقابت‌های جریانی و حریان‌سازی و 
بسط آنها باشد؛ جراکه نحاشی روایتی که دلالت بر غالی‌بودن خسین بن بزید نوفلی باشد» ندیده 
است. در طریق حسین بن یزید نوفلی افرادی همچون فصل بن شاذان؛ ابراهیم بن هاشم وحود دارند. 
7 4۵۲ 2:۲ ۹/۷/۵۰۰۷ ۳۲۹: ۰۷۵2۳ ۱۳۰+ ء/۳۰ 4 2۰ محمد پن احمد ببن عیسی با 
وجود حساسیت زیاد نسبت به جریان غلوو روایات غلوآمیز از حسین بن یزید نوفلی روایت نقل 
طوسی؛ ۷ 2۱۶ ۰۳۱۷/۷ ۰۳۱۳,۸۹۰*+ طوسی؛ ۱۶ 2۱۳۳+ حر عاملی؛ ۱۶-۰۹-: ۰۳/۱۸ 641 

حسین بن یزید نوفلی ارتباط گسترده‌ای با اسماعیل بن ابی‌زیاد سکونی دارد. علامه حلی سکونی را 
اسماعیل بن ابی‌زیاد سکونی نیست؛ چراکه دیدگاه رجالیان متقدم دربارة راویان اهل‌سنت به حز در موارد 
نادر تضعیف نیست (حلالی» مهدی و رباطی» سمانه» ۱۳۹۵: ۱15). تتهاعلامه حلی از علمای متأخره 
حکم به عامی‌بودن سکونی داده است. پژوهش‌ها نشان می‌دهد که سکونی در دربار عباسیان قاضی بوده و 
تحت شرایطی مذهب خود را پنهان کرده است (محلسی» ۱۰: .)۵٩‏ 


سای ناسا پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقی. سال نهم. شماره ۰۱۶ بهار و تابستان ۱۴۰۱ ص:۲۰۶-۱۸۱ 
رازه ۲ند] آهده‌تامهماها حکهاعن ۸۱-۱ رویکرد دانشیان مکنب حدیثی ری به جریان مفضل بن عمر جعفی 
۰ ی ادلی ییحی محمدکاظم رحمان‌ستایش و اشرف براتی 
حسین بن یزید نوفلی تنها سه روایت از محمد بن سنان -یکی از شاگردان برحسته مفصّل بن عمر 
-روایت می‌کند؛ اما در حلقه شاگردان وی افرادی متهم به غلوی فاسد المذهب و ضعیف» همچون 
سهل بن زیاد آدمی احمد بن محمد خالد برقی و صالح بن ابی‌حماد (کلشره ۷ 2 
۳ 2 ۰۱۰/۶ ۸ ۶ ۳؛: طوسی؛ ۰۱۰2۰۷ 24 ۰2۳2/۵5/۹ و... مشاهده می‌شود. این سه راوی 
از وابستگان به حریان مفضل بن عمر هستند؛ تشابراین به نظر می‌رسسل حسین پم نزب توفلی قز 
به عالم ذر و اظله نیز در روایات ایشان مشهود است. حسین بن یزید نوفلی؛ در عقیده به اعتبار مدت 
سی‌روز ماه رمضان با قمیّون هم‌عقیده است. ایشان به برخی روایات تفسیری باطنی آیات قرآن توجه 
از طریق شاگردان وی - یعنی سهل بن زیاد آدمی» احمد بن خالد برقی و صالح بن ابی‌حماد رازی - 
تا هش که رابطه استاد و شاگردی. روایات تفسیری باطنی» جرح و اتهام توسط رحالیون را دارد. 
تقابل جریان هشام بن سالم در قم با جریان مفصّل بن عمر باعث تبلیغات منفی و جریان‌سازی علیه 
وی شده است. 


۳ احمد بن علی ابوالعباس خضیب ایادی رازی 

نجاشی به نقل از بزرگان شیعه دربارة وی چنین گزارش می‌کند: آن‌طور که می خواستیم نبود. دربارة 
وی گفته شده: در احمد بن علی ابوالعباس غلو و ارتفاع وحود دارد. صاحب کتاب‌هایی جون: کتاب 
الشقاء و الحلاء فی الغيبة» کتاب فرانض و کتاب آداب است (نحاشی» ۱2۰۷: ۹۷). 

شیخ طوسی او را مورد اطمینان در حدیث نمی‌داند و او را متهم به غلو توصیف کرده است و حسین 
بن عبیدالله از محمد بن احمد بن داود و هارون بن موسی تلعکبری همگی از وی روایت کرده‌اند 

ابن‌غضاتری در جرح او می‌نویسد: احمد بن علی ابوالعباس رازی» صاحب کتاب الشْفاء و الحلاء 
وضعیف است. پدرم (حسین بن غضانری) برای من روایت کرد که وی در مذهبش ارتفاع دارد (در 
دیدگاة ابن‌غضاتری الفاظی مانند: کان | فی ارتفاع فی مذهبه ارتفاع مرتفع القول» هر سه بر غلو 
اشاره دارد). برخی احادیث وی پذیرفته و برخی پذیرفته نیست (ابن‌غضانری» 233 ۳3 

علامه حلی دربارة وی می‌گوید: مورد اطمینان در حدیث نیست و متهم به غل و است. احمد بن علی ابوالعب اس 
رازی کتاب السْقاء و الحلاء فی الغيبة دارد؛ اما شیخ طوسی وی را تحسین کرده است (حلی» ۱6۱۱: 4 ۲۰). 
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تعاس۸ 
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۰ 


۰۱-۳ تحلیل رجالی 

ابوالعباس احمد بن علی خضیب الایادی در کتب رجالی متقدم» متهم به غلو و ارتفاع مذهب شده 
اسسکگ (تاشسی ۱۹۷۵۱۲۹۷ طیتی »+ بی کاه ۷۲ اب قاری ۲۲ ۰۱۴ ۶۳) ترضی هون 
ابن‌غضاثری (به‌نقل از پدرش) وی را به ارتفاع در مذهب متهم کرد؛ اما نه‌تنها دلیلی اقامه نمی‌کند؛ 
بلکه برخی احادیث وی را می‌پذیرد و برخی را نمی‌پذیرد (مامقانی» ۱8۳۱: ۳۳۹/۲) به نظر می‌رسد 
ابن‌غضائری با تردید وی را متهم به ارتفاع در مذهب می‌کند و ابن‌غضانری تنها نقل پدرش را ذکر کرده 
باشد. نحاشی نیز که در ضبط بسیار دقیق است. با ذکر لفظ: «قیل:...» یعنی برخی علماء شیعه 
گفته‌اند که وی غالی و مرتفع المذهب است؛ دیدگاه خود را بیان و دلایل متقنی برای غلو احمد بن علی 
خضیب اقامه نمی‌کند. حاثری دربارة گزارش نجاشی مبنی‌بر «لم یکن بذاک الثقة آو لم یکن بذاک» 
چنین بیان می‌دارد که اين کلمه نه‌تنها بر مورد اعتمادنبودن وی دلالت نمی‌کند بلکه این قول آنها به 
مدح نزدیک‌تر است تا به مذمت وی (مازندرانی حاثری» ۱۱7: ۲۸۱/۱). 

ابن‌بابویه نیز در کتاب تاریخ ری» او را یکی از غلات شیعه معرفی می‌کند (امین» ۱8۰۳: 4۲/۳) 
شیخ طوسی با صراحت دربارة غلو احمد بن علی خضیب الایادی سخنی بیان نمی‌کند؛ بلکه اتهام 
دیگران را نقل می‌کند. شیخ در کتاب الغیبه» از وی روایاتی را نقل و طریق خود را به بعضی از آنها ذکر 
کرده است که نشانه اعتماد وی به روایات احمد بن علی خضیب الایادی است (طوسیء ۱۱۱: ۰۱۳ 
۵ ۰۱۷ ۰۱۵۸ ۰۱۷۸ ۰۲۱۸۰۲۰۲۰۱۸۹ ۰۲۲۹ ۰۲۳۸ ۰۲۰ ۰۲۵6 ۰۲۵۸ ۲۱۳) علامه حلی در 
شرح‌حال احمد بن علی تحسین کتاب الشقاء و الجلاء فی الغیبه توسط شیخ طوسی را مطرح می‌کند 
(حلی ۱4۱۱: ۲۰) آیت‌الله خویی با بیان سخن شیخ مبنی‌بر اتهام غلو وی راه روش شیخ طوسی را 
در مورد احمد بن علی صحیح می‌داند و نظر شیخ طوسی را می‌پذیرد (خویی» ۱8۱۰: 4/۲ ۱5). 
رجالیان اهل‌سنت نیز احمد بن علی را در کتب رجالی خود تضعیف کرده‌اند (ابن‌حجر عسقلانی» 
۱ ۷ 

گزارش‌های رجالیان دربارة احمد بن علی خضیب الایادی به‌صورت صریح نیست. نجاشی با 
همه دقت در بط به نقل قول بزرگان اکتفا می‌کند. ابن‌غضائری نیز فقط به نقل از پدرش می‌پردازد. 
شیخ طوسی نیز گرچه احمد بن علی خضیب ایادی را قابل‌اطمینان نمی‌داند اما وی را مورد تحسین 


قرار می‌دهد. 


: جامعة المصطفی العالمية پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقیء سال نهم. شماره ۱۶ بهار و تابستان ۱۴۰۱ ص:۲۰۶-۱۸۱ 
لنوت ۲ند] آهده‌تامهماها حکهاعن ۸۱-۲ رویکرد دانشیان مکنب حدیثی ری به جریان مفضل بن عمر جعفی 
۰ مجتمع [موزش عالی قران و حدیث محمدکاظم رحمان‌ستایش و اشرف براتی 
۲-۳ تحلیل مولفه‌ای 
کتاب الشقاء و الجلاء فی الغيبة» احمد بن علی مورد تحسین شیخ طوسی قرار گرفت. شیخ طوسی 
در فصول مختلف کتابش روایاتی که دلالت بر امامت و ولایت انمهجثد به‌ویژه امام مهدی تاد دارد. از 
وی نقل می‌کند. در بین روایات احمد بن علی؛ روایات تفسیری که حاوی تأویلات و تطبیقات آیات 
قرآن است. دیده می‌شود که علاقه وی به تفسیر آیات قرآن را نشان می‌دهد. برای نمونه در تفسیر آية 
قال أَ ریم ان أَصبَحٌ ماکم غزرا من باتیکم بماء معین» (ملک: ۳۰) منظور از ماء معین در این آیه را 
حضرت قائم تا تأویل می‌کند (طوسیء ۱۱۱: ۱۵۹). در روایتی از ابن‌عباس حبرئیل صحیفه‌ای برای 
پیامبرعٍ تأکید می‌کند (طوسی» ۱۱۱: 4 ۱۳). 
در روایتی به نقل از امام صادقدید ائمه به اخبار آسمان و زمین و حلال و حرام آگاه هستند 
(طوسی ۱۱۱: ۱۵۸). در روایتی دیگر به نقل از پیامبرعٍ در شبی که پیامبر به معراج رفتند خداوند» 
پیامبر ی و اهل‌بیت 3 را از شبح نوری خلق کرد و ولایت اهل‌بیت ۵ را به زمین عرضه کرد؛ هرکس 


۲-۲۳ تحلیل جریانی 

به‌نظر می‌رسد اتهام به غلو احمد بن علی خضیب الایادی بیشتر تحت تأثیر جریان‌سازی‌های 
مکتبی و تبلیغاتی باشد؛ شاهد این ادعاء تحسین شیخ طوسی از کتاب الشْقاء و الحلاء احمد بن علی 
خصیب الایادی است. 

روایاتی که از احمد بن علی در کتاب الغیبه شیخ طوسی نقل شده حاکی از ارتباط احمد بن علی 
خضصیب الایادی با محمد بن علی حعفری است (طوسیء ۱۱۱: ۲۷۰). احمد بن علی الخضیب. با 
حسین بن محمّد قمی (طوسی. ۱۱۱: ۰۱۷ ۲۰۲ ۲۱۸). استاد خیبری ارتباط دارد. خیبری بن علی 
بن طحان» از شاگردان مفضل بن عمر و با وی ارتباط دارد و از مفضل روایت نقل می‌کند (کلینی؛ 
۷ 62 مفضل بن عمر متهم به اضطراب در حدیث و مذهب است (نجاشی, ۱8۰۷: ۱؟؛ 
کی ۳۲۱۵۱۳۹۸ 

خیبری همجتیرم با پوشنن بن ظیبان ازتباط داشته است (کلیتی؛ 18۱/۱۰۱۶۰۷ وی بکی از شساگردان 
مفضل بن عمر است؛ بنابراین به نظر می‌رسد. مولفه‌های اعتقادی احمد بن علی خضیب الایادی دربارة 
علم امام اعتقاد به عدم انقطاع وحی و علم موروئی ائمهب#ه و آگاهی امام به اخبار غیبی است. همچنین 
مزلفه باور به عالم اظله و اشباح نیز در باور وی مشاهده می‌شود و هیچ اختلافی با باور قمیّون ندارد. 
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۰ 


ازتباظ انخمه من‌علی خطیی الاباتیبا غیرض ار قاط غیری با فاگردان مقفل خانل اباب 
غلو وی است؛ چرا که قمیّون از وابستگان جریان هشام پن سالم و در تقابل با طیف مفضل بن عمر 
بودند و هر راوی با این طیف ارتباط داشت آگاهانه وغیر آگاهانه وی را تضعیف می‌کردند. احمد بن 
علی خضیب الایادی از شاخصه‌های جریان مفضل بن عمر ارتباط با شاگردان مفضل بن عمر جرح و 
تضعیف توسط رحالیان و داشتن عقائد و باورهای مشترک را دارد. 

بنابراین» به نظر می‌رسد. مولفه‌های اعتقادی احمد ای خضیب الابادی» دربارة علم امام» 
اعتقاد به عدم انقطاع وحی و علم موروثی ائمه و آگاهی امام به اخبار غیبی و همچنین ملفه باور به 
عالم اظله و اشباح نیز در باور وی مشاهده می‌شود که هیچ اختلافی با باور قمیّون ندارد. 
۴ علی بن عباس جراذینی 

نجاشی در شرح علی بن عباس جراذینی چنین می‌نویسد: علی بن عباس جراذینی ضعیف است و 
تمایل به غلو دارد. کتاب‌های الاداب» المروءات و رد علی السلمانیه (طایفه‌ای از غلات) از آثار اوست 
(نحاشی. ۷ ۰ )+ در گزارش ابن‌غضاثری علی بن عباس حراذینی چنین توصیف شده است: 
«مشهور به ابوالحسن رازی» تصنیفی در ممدوحین و مذمومین دارد؛ این کتاب دا لت‌ بر نستین و 
نابودی مذهبش دارد. به وی و روایاتش توحهی نیست» (ابن‌غضانری» ۱4۲۲: .)۷۹٩‏ 
۱-۶. تحلیل رجالی 

رجالیان متقدم و متأخ علی بن عبّاس جراذینی را تضعیف و متهم به غلو کردند (نجاشیء ۱۰۷: 
۰۵ حلیء ۱8۱۱: ۲۳۶؛ ابن‌غضانری» ۱8۲۲: ۷۹ ابن‌داوده ص4۸4). ابن‌غضانری با نسبت‌دادن 
(ابن‌غضاتری» ۱8۲۲: .)۷٩‏ در مقابل نحاشی که به دقت در ضبط مشهور است؛ دلیلی برای اتهام غلو 
وی بیان نمی‌کند؛ بلکه فقط به کتاب‌های آداب و المروءات و رد سلمانية اشاره می‌کند. این کتاب به 
علی بن عبّاس حراذینی از طریق محمد بن حسن طائی که از اهمل حدیث ری بود» نسبت داده شد 
(محسنی؛ 2:۳۲ و کتابی با عنوان ممدوحین و مذمومین را به وی نسبت نمی‌دهد. نحاشی در 
ترحمه وی سخنی را از قول برخی محدثان بیان می‌کند که کلینی احازه روایت کتاب‌های علی بن 


محتویات کتاب‌های وی از حانب کلینی است (حسین‌پوری» ۱۳۹۳: ۸4). 


رای 1 پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقیء سال نهم. شماره ۱۶ بهار و تابستان ۴۰۱ ص: ۲۰۶-۱۸۱ 

رازه ۲ند] آهدهم‌تامهماها حکهاعن ۸۱-۲ رویکرد دانشیان مکنب حدیثی ری به جریان مفضل بن عمر جعفی 

۰ مجتمع [موزش عالی قران و حدیث محمدکاظم رحمان‌ستایش و اشرف براتی 
شیخ طوسی دربار؛ علی بن عباس حراذینی سکوت کرده و علامه مجلسی علی بن عباس جراذینی 

را تصضعیف می‌کند (محلسی. 2۱:۳۰ ۶ و روایات نقل شده از وی در الکافی را ضعیف می‌داند 
تافو قطیعیات نمی کل بلکه فقط دید گاه تاش وان قاری را ککر می کند (ویی ۱6۱۰ 
۲ پژوهشگر معاصر بهیودی احادیت وی را صضعیف می‌دان د؛ روایات وی در الکافی را 


۲-۶. تحلیل مولفه‌ای 

با وجود اينکه چندین کتاب به علی بن عباس حراذینی نسبت داده‌اند اما روایات بسیاراندکی از وی 
در کتب و منابع حدیثی یافت می‌شود. روایات نقل‌شده از وی با محوریت مباحث توحیدی» فقهی. 
رسالت پیامب رت و تفسیری بوده و از میان آن‌هاء دامنه روایات فقهی ایشان بیشتر از سایر موضوعات 
است (ابن‌بابویه ۳۴ ۱( ۱ ۷ ۵ ۲ ٩‏ 2/۶5 ۰۳ ۰۲۰۷۰۰۱۰۱۱ ۱۷۱) و 
برخی از روایات او به تفسیر و تأویلات و بیان مصادیق آیات دربارة حضرت علی ده ولایت ایشان و 
فضایل قرآن اشاره دارد؛ برای نمونه در روایتی نسبتاً طولانی از امام باقروبه برخی از گونه‌های تفسیری 
آیات اشاره شده است؛ امام‌«ب منظور از «الْحَقّ بکلماِه» در آیه و يم اللَه الباطل و یج الْحَقَ 
بکلماته» (شوری: ۲4) را ولایت که حق اهل‌بیت# تفسیر می‌کند وبا در همین روایت اماملب در 
تفسیر باطنی «ذعَب ال رهم و رهم فی ظلْماتِ لا ینْصرون» (بقره: ۱۸) می‌فرمایند: «خداوند جان 
پیامبرج: را گرفت و با رحلت ایشان تاریکی به وجود آمد که دشمنان برتری خاندانش را نبینند». 

همچنین امامب در تفسیر باطنی آیة «و ٍنْ تذْغوُم ای الهُدی لا یشتغوا و تراغ ینظژون [لیک و هم 
لا یبْصروت؟ (اعراف: ۱۹۸) می‌فرماید: «منظور علمی است که پیامبرع: به وصی خود می‌دهد» و نیز 
امامی در تفسیر باطنی آیة «رَیشها یضی: و لو آم تسه نار ور علی ور یهُدی ال شوره من یشاء» 
(نور: ۳۵) می‌فرماید: علم سرشاری که خداوند به امامبوٍ می‌دهد همان علمی است که به نبوّت بیان 
می‌شود؛ اگرچه فرشته بر آنها نازل نشده باشد (کلینی» ۱۰۷: ۳۸۰-۲۸۷/۸). این روایات دلالت دارد 
به علمی که از پیامبرِ: به امام ارث می‌رسد و همچنین به یکی از راه‌های دریافت علم امام از طریق 


شنیدن صدای فرشته اشاره دارد. 
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۰ 


>. تحلیل جریانی 

به‌نظر می‌رسد اتهام غلو و تضعیف علی بن عباس جراذینی و بسط آن, به‌دلیل تقابل و رقاببت 
حریانی و حریان‌سازی باشد. شاهد این مدعا کتاب علی بن عبّاس در رد غلات سلمانیه" است 
(اشمرض میت ال اتکالانت راشر 1 ۲۱۱۳۱ )اه ازنسفی فل شرکناشی عون 
کلینی در الکافی از وی و همچنین اجازه روایت کتاب‌های علی بن عباس حراذینی به محدثان بغداد 
(نجاشی» ۱4۰۷: ۲۵۵) نشان از صحیح‌بودن روایات وی در دیدگاه کلینی است. روایات نفی تجسیم 
خداوند (کلینی, ۱2۰۷: ۱۰7/۱ ۳۹-۳۸/۲) احتمال غالی‌بودن وی را رد می‌کند؛ زیرا از عقائد غالیان 
نسبت‌دادن الوهیت به امامان و تجسیم خداوند بود. 

علی بن عبّاس حراذینی یکی از مهم‌ترین شاگردان قاسم بن ربیع صحاف و روایات فراوانی از وی 
نقل می‌کند (گرامیء ۱۳۹۱: )٩۲‏ قاسم بن ربیع صحاف یکی از حلقه‌های نسل دوم جریان مفضل بن 
مرو وا ۵ سای اس (گرانی: 2۱۳۹۱ 161-246 

از شاگردان علی بن عباس جراذینی» محمد بن اسماعیل برمکی است که در ارتباط باعلی بن 
عباس حراذینی و روایات زیادی از وی نقل می‌کند (کلینی. ۱2۰۷: ۱۲۵/۱؛ حر عاملی» ٩‏ ۱۰: 
تین انیماعیا: برشکی ببا طش سا تس عم قاط ایت وان قست زیت آنا 
تضعیف کرده است (ابن‌غضائری» ۱8۲۲: ۹۷). علی بن عباس جراذینی در تقابل با جریان هشام بن 
حکم روایت مذمت. باور تحسیم هشام بن حکم را نقل می‌کند که از ارتباط وی با جریان مفضل بن 
عمر را نشان می‌دهد (کلینی» ۱۰7/۱:۱۸۰۷). 

به‌نظر می‌رسد مولفه علم امام در باور علی بن عباس حراذینی اعتقاد به علم موروثی امام و عدم 
انقطاع وحی بعد از رحلت پیامبرِ است که با عقاند قمیّون اختلاف ندارد. او با محمد بن اسماعیل 
برمکی و قاسم بن ربیع صحاف در ارتباط بوده که حاکی از ارتباط با جریان مفضل بن عمر است؛ علی 
بن عباس از شاخصه‌های حریان مفضل بن عمر اتهام به غلو از سوی رجالیان را دارد. در بین روایات 
تفسیری وی روایاتی به نقل از جابر بن یزید جعفی مشاهده می‌شود که یکی از وابستگان به جریان 
مفضل است. همچنین در مزلفه علم امام دیدگاه مشترکی با جریان مفضل بن عمر دارد و روایت 
مذمت هشام بن حکم را نقل کرده است. از آنجا که جریان مفضل بن عمر با دو طیف هشامین در 
ای انش ای ققای سب قل که آکاهاته با ها آکانه فنیت مان بهاعی نم عباتی فافه شوه کد نود 


۱. این گروه. کسانی هستند که می‌گویند: سلمان پروردگار است و حضرت محمد سل مردم را به سوی او می‌خواند. 


۶ الط( مصطلیی العادسة پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقیء سال نهم. شماره ۱۶ بهار و تابستان ۱۴۰۱ ص:۲۰۶-۱۸۱ 
دنس آمدهتامصهاه مع ال رویکرد دانشیان مکتب حدیثی ری به جریان مفضل بن عمر جعفی 
4 مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث محمدکاظم وحمان‌ستایش و اشرف برانی 
۵. ابوالعباس طرنانی 
در بین رجالیان متقدم. فقط کشی در گزارشی شرح‌حال ابوالعباس طرنانی را نگاشته است. در این 
گزارش چنین بیان شده است: «نصر بن صباح گفت: عباس بن صدقه و ابوعباس طرنانی و ابوعبدالله 
کندی معروف بشاه رئیس از غلات. بزرگ و ملعون هستند» (کشی» ۱۳۸: ۵۲۲). ابن‌داوود حلی به 
تبعیت از کشی» در گزارشی چنین می‌نویسد: «ابو عباس طرنانی دروغگو و غالی است» (حلی» ۱۱۱: 
۷ علامه حلی در گزارش مبسوطی در ترجمة ابوالعباس چنین می‌نویسد: «عبدالرحمن کندی 
گفت: فضل بن شاذان در برخی از کتاب‌هایش دروغگویان مشهور را برشمرده است؛ از حمله این 
افراده علی بن حسکه. عباس بن صدقه و ابوعباس طبرنانی و عبدالرحمن کندی معروف بشاه که رئیس 
آنان بود و نصر بن صباح گفت: عباس بن صدقه. ابوالعباس طرنانی و عبدالرحمن کندی از بزرگان 
غلات و ملعون هستند» (حلی ۱۱۱: ۱۸ ۲). 


تحلیل رجالی 

شیخ طوسی با وجود دسترسی به گزارش ذکرشده در کتاب کشی در کتاب رجالی خود ترجمه‌ای از 
ابوعباس طرنانی ذکر نمی‌کند. نجاشی نیز با تمام دقتی که در ضبط دارده شرح حالی از ابوالعب اس 
به‌میان نمی‌آورد. در این میان تنها کشی در گزارشی به نقل از نصر بن صباح» ابوالعباس طرنانی و چند 
شخصیت دیگر را به افکار غالیانه و طعن» متهم می‌کند؛ این در حالی است که در گزارش نجاشی نصر 
بن صباح ابوالقاسم بلخی یکی از غالیان (نجاشی, ۱8۰۷: 4۲۸) - فرقه طیاره - است (طوسی» 
9٩‏ نحاشی» ۱:۰۷: 4۲۸؛ کشی» ۱۳۹۸: ۱۸ ۳۲۲). علامه حلی به گفته کشی اعتماد کرده و 
ابوالعباس طرنانی را تضعیف نمود. صاحب اعیان الشیعه. ابوالعاس را هم‌عصر امام علی بن 
محمدهادی۵« می‌داند. با اشاره به کلام فصضل بن شاذان در کتاب‌هایش به شهرت کذب طرنانی معتقد 
نیست (امین» ۱4۰۳: ۲۳۷۲)؛ بنابراین» با توحه به غالی‌بودن نصر بن صباح فقط می‌توان اتهام وی 
مبنی‌بر غالی‌بودن ابوالعباس طرنانی را پذیرفت. ولی ثابت‌کردن اين ادعای نصر بن صباح. نیاز به 
تحلیل مژلفه‌ای و جریانی دارد که به علت فقدان روایت از وی در کتب حدیثی این امکان وجود ندارد 
(ساعدی. ۲۱ ۱۲: .)8٩۳/۳‏ 
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۰ 


نتیجه گیری 

بر اساس آنچه به تفضیل در متن مقاله گذشت. می‌توان مطالب زیر را به‌عنوان نتایج مطرح کرد: 

۱ دانشیان مکتب حدیثی ری برخلاف محدثان مکاتب قم و بغداد وابستگان طیف مفضل بن عمر 
را طرد نکرده و به آنها نسبت غلو ندادند و در ارتباط و تعامل با جریان مفضل بن عمر رویکردی 
اعتدالی را پیش گرفتند و ب‌صورت فراگیر با وابستگان این حریان ارتباط برقرار کردند و به نشر احادیث 
این طیف همت گماردند. اين ارتباط تا آنحا پیش رفت که ثقات و بزرگانی همچون کلینی روایات 
بسیاری از این جریان در کتاب الکافی نقل کردند. 

۲-وابستگان جریان مفضل بن عمر گرچه مورد اطمینان بزرگانی همچون احمد بن محمد بن 
عیسی اشعری» محمد بن حسن صفار و کلینی قرار گرفتند اما به علت تقابل حریانی دو جریان 
درون‌مذهبی هشامین با جریان مفضل بن عمر مورد طعن برخی از رجالیان و بزرگان قم واقع شده‌اند و 
از قم طرد گشته‌اند. 

۳ ارتباط گستردة دانشیان مکتب حدیثی ری با وابستگان جریان مفضل بن عمر نیز باعث شد که 
برخی از این دانشیان مورد طعن رجالیان و برخی از محدثان قرار گیرند. 

۴ رحالیان» برخی از اين دانشیان را تضعیف. برخی را نیز غالی ویا متهم به مراتبی از غلو دانستند؛ 
اما بررسی‌ها نشان داد حرح این راویان بیشتر به خاطر تقابل جریانی و تبلیغات منفی علیه جریان 
مفضل بن عمر بوده و ارتباط دانشیان ری با این جریان سبب اتهام و جرح آنها را در پی داشته است. 


حاسخ( نی امن پژوهش‌نامه علوم حدیث تطبیقیء سال نهم. شماره ۱۶ بهار و تابستان ۱۴۰۱ ص:۲۰۶-۱۸۱ 
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فهرست منابع 


قرآن کریم ترجمه: ابوالفضل بهرام‌پور تهران: مزسسه نشر شهرء ۱۳۸۸ش. 

ابن‌بابویه» محمد بن علی؛ التوحید قم: جامعه مدرسین؛ ۱۳۹۸ق. 

بن‌بابویه» محمد پن علی» محقق /امصحح: غفاری؛ علی‌اکبر الخصال» قم: جامعه مدرسین» ۱۳۶۲ش. 
این‌بابویه» محمد بن علی» محقق/مصحح: غفاری» علی‌اکبر من لایحضر الفقیه قم: دفتر 
انتشارات اسلامی‌وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم چاپ دوم. ۱۴۱۳ق. 

این‌بابویه» محمد بن علی. محقق امصحح: غفاری علی‌اکبر کمال‌الدین و تمام النعمة» 
تهران: اسلامیه» چاپ دوم ۱۳۹۵ق. 

ابن ححر عسقلانی» احمد بن علی محق: دانرة المعارف النظامية» لسان المیزان» بیروت: 
مسسة علمی للمطبوعات, ۱۳۹۰ق/۱۹۷۱م. 

این‌غضانری» احمد بن حسین» الرجال» قم: مس علمی فرهنگی دارالحدیث. ۱۴۲۲ق. 
اربلی؛ علی بن عیسی» محقق/مصحح: رسولی محلاتی» سید هاشم» کشف الغمة فی معرفة 
الائمة تبریز: ۱۳۸۱ق. 

اسدی جزاثری» عبدالنبی بن سعدالدین» تحقیق: مسسه هداية لاحیاء التراث» حاوی الاقوال 
فی معرفة الرجال, قم: موسسة هداية لاحیاء التراث, بی‌تا 


۳ اشعری» سعد بن عبدالله, مقیت‌جج: مشکور. محمد‌حواد» المقالات و الفرق. تهران: شرکت 


انتشارات علمی و فرهنگی» ۱۳۶۰ش. 


.۰ امین عاملی؛ محسن» اعیان الشیعة بیروت: دارالتعارف للمطبوعات. ۳ ۴( 


عوالم العلوم و المعارف والاحوال - الامام علی بن ابی‌طالب ده قم: مقسسة الامام المهدی 


دارالکتب الاسلاميت چاپ دوم. ۱ق. ‏ 


. بهبودی» محمدباقر» معرفة الحدیث. بی‌حا» انتشارات علمی و فرهنگی وابسته به وزارت 


فرهنگ و آموزش عالی. ۱۳۶۲ش. 


ِ 


۴:181-6 ,(9)16 ,2022 5۱۴۱۵۲ 200 5۵۲۱۵ رکع)56۱68 طغن ۲۵ 6۵۵۵۲۵۱۷۵ ۵۴ احصنولز جامعة المصطفی العالمية 4 
6 ۱۱۵۲ ده ۱۵۵۲۵22۵۱ ۵۲ عباوعا ۸66 10 8۵۷ ۵۶ اممطع5 )۲۷۵ 1۵6 ۵۲ ک۲دا0ط56 ۵۴ ۸۳۵۵۳۵۵6 ۲06 7 


تعاس۸ 
6۲۴ ۸6۲۵۴ 200 ماعع ۵۱۳۵۵8۵666۵۷ صاعه ۱۷۵۵۵۵۵۵۵ مجتمع آموزش عالی قرآن و حدیث ح‌ 


۰ 


۵ تبریزی نحفی» محمّد طه نجف. اتقان المقال فی احوال الرجال» ایران: طبع ایران» بی‌تا. 

۶ حعفریان» رسول. تاریخ گسترش تشیع در ری» قم: آستان مقدس حضرت عبدالعظیم. 
۷۱ش. 

۷ حلالی مهدی, رباطی سمانه. «بررسی روش تطبیقی ابن‌غضانری» شیخ طوسی و نجاشی در 
تعامل با راویان غیر امامی»» فصلنامهء علمی - پژوهشی» علوم حدیث. شماره ۷٩‏ ۱۳۹۵ش. 

۸ حرعاملی. محمد بن حسن, محقق /مصحح: موسسة آل البیت #۵ وسائل الشيعة الی تحصیل 
مسائل الشريعة. قم: موسسة آل البیت علیهم‌السلام» ۴۰۹اق. 

٩‏ حسین‌پوری» امین» حدیث ضعیف (نگاهی به رویکرد قدمای شیعه) قم: سازمان چاپ و نشر 
دارالحدیث» ۱۳۹۳ش. 

۰ حلی, ابن‌داود رحال ابن‌داود» تهران: انتشارات دانشگاه ۱۳۸۳ق. 

۱ حلی؛ حسن بن پوسف رجال العلامة الحلی, قم: دارالذخاثر» ۱۴۱۱ق. 

۲ حموی یاقوت بن عبدالله, معجم البلدان» بیروت: دار صادر» چاپ دوم ۱۹۹۵م. 

۳ خزاز رازی» علی بن محمد. محققامصحح: حسینی کوه کمری» عبداللطیف کفاية الاثر فی 
النص علی الائمة الائنی عشر قم: بیدا ۱۴۰۱ق. 

۴ خویی. ابوالقاسم. معجم رجال الحدیث قم: مرکز نشر آثار شیعه. ۱۴۱۰ق. 

۵ رجال الشیخ الطوسی» نجف: انتشارات حیدریه» ۱۳۸۱ق. 

۶ ساعدی. حسین, الطعفاء من رجال الحدیث, قم: مسسه علمی فرهنگی دارالحدیث ۱۴۲۶ق. 

۷ سبحانی تبریزی» جعفر تاریخ الفقه اسلامی‌و ادوار» بی‌جا؛ بی‌تا. 

۸. شیخ بهایی» محمد بن حسین مترجم: بسطامی» علی بن طیفور» محققامصحح: حسن زاده 
آملی» حسن. منهاج النجاح فی ترجمة مفتاح الفلاح» تهران: حکمت چاپ ششم. ۱۳۸۴ش. 

٩‏ صفا محمد بن حسن بصائر الدرجات فی فضائل آل محمَدتِْ» قم: مکتبة آیةالله المرعشی 
النحفی, ۱۴۰۴ق. 

۰. طبری آملی. عمادالدین ابی جعفر محمد بن ابی‌القاسم» بشارة المصطفی لشيعة المرتضی؛ 
نجف: المکتبة الحيدرية چاپ دوم ۱۳۸۳ق. 

۱ طوسی» محمد بن حسن. الفهرست. نجف: المکتبة المرتضوية بی‌تا. 

۳۲ طوسی. محمد بن حسن» مصحح امحقق: تهرانی. عباد الله و ناصح, علی احمد. الغيبة 
(للطوسی)/کتاب الغيبة للحجة قم: دار المعارف الاسلاميةء چاپ اول» ۴۱۱اق. 
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الاخبار» تهران: دار الککتب الاسلامیت ۶ ۷ (ق. ‏ 

قطب‌الدین راوندی. سعید بن هبة الله» محقق امصحح: موّسسة الا مام المهدی » الخرانج و 
چاپ سوم. ۱۴۰۴ ق. 

کشی. محمد بن عمر» مشهد. رحال الکشی انتشارات دانشگاه» ۸سش. 

طبع و نشر وزارت ارشاد اسلامی. ۰ ۱(ضق. ‏ 

گرامی. محمدهادی» مقدمه‌ای بر تاریخ‌نگاری انگاره‌ای؛ حستارهایی دربارة 
جریان‌های متقدم امامی)؛ تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق دید ٩۱‏ ۱۳ش. 

المقال فی آحوال الرجال. قم: موسسة آل البیت 3 لاحیاء التراث» ۱۴۱۶ق. 

فی علم الرجال» قم: موسسة آل‌البیت 9 لاحیاء التراث» ۱۴۳۱ق. 

محلسی» محمدباقر» محقق امصحح: حمعی از محققان» بحارالانوار الحامعة لدرر اخبار 
الائمة الاطهارتد. بیروت: دار احیاء التراث العربی» چاپ دوم ۳ ۴( 

محلسی؛ محمدباقر» محقق امصحح: رسولی محلاتی» سید هاشم. مراة العقول فی شرح 
اخبار آل الرسول. تهران: دار الکتب الاسلامیت چاپ دوم ۰۴ (ق. ‏ 
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محلسی؛ محمدباقر» محقق: رحمان ستایش» محمدکاظم. الوحیزه فی الرحال» تهران: همایش 
قم: کتابخانه آيةالله مرعشی نجفی. ۱۴۰۶ق. 

محلسی؛ محمدتقی» محقق امصحح: موسوی کرمانی» حسین و اشتهاردی علی‌یناه؛ روصضة 
المتقین فی شرح من ۱ یحصره الفقبه (ط ٍِِ القدیمة)؛ قم: موسسه فرهنگی اسلامی کوشانپور» 
چاپ دوم ۱۴۰۶ق. 

مسحدی» حیدر» دارسة فی شخصية سهل بن زیاد وروایاته» قم: دارالحدیث» ۵سش. 
مغربی» ابن‌حیون» نعمان» محقق امصحح: فیضی» آصف. بن محمدء دعائم الاسلام و ذکر 
الحلال و الحرام و القضایا و الاحکام؛ قم: موسسة آل‌البیت3۵. چاپ چهارم. ۱۳۸۵ق. 

مفید محمد بن محمد» حوابات اهل الموصل فی العدد و الرژية قم: کدگرة حهانی هزاره 
شیخ مفید» ۳ق. ‏ 

میرزایی» زهرا؛ بادکوبه» احمد «عوامل موثر در رونق و رسمیت یافتن تشیع در ری از امارت 
سیزدهم شماره: ۳۹ ۴سش. 

نخستین اندیشه‌های حدیثی شیعه (رویکردها؛ گفتمان» انگاره‌ها؛ حریان‌ها). تهران: نشر امام 
صادق یبد ۱۳۹۶ش. 


نوبختی» حسن بن موسی» فرف السیعه» بیروت: دارالاضواء 2( 


